6. Kapitel

Edmund Husserl und seine Schule

Die Verwerfung der Kraft- oder Vermdgenskategorie und ihre Ersetzung durch den
BewuBtseinsbegriff bleibt bei den Vulgaren von Herbart bis Dilthey Programm. Die
Realisationsversuche schlagen fehl. Erst Edmund Husserl gelingt es, seine philoso-
phischen Versuche zur Ganze auf das BewufBtsein als tragende Kategorie zu grin-
den, ohne innerhalb der materialen Untersuchungen in epigonales Referieren klassi-
scher Krafttheoreme zu verfallen. Husserl bringt durchweg die Disziplin auf, nur von
BewuBtseinsformen zu reden, wodurch er die Phanomenologie als Disziplin wieder-
belebt.

Seine Methode, bei allem Sein immer auf das BewuBtsein zuriickzugehen, nennt
Husserl "phdanomenologische Reduktion". Er betrachtet als konstitutiv fliir das Be-
wuBtsein die Intentionalitat. "Der Problemtitel, der die ganze Phanomenologie um-
spannt, heiBt Intentionalitat. Er driickt eben die Grundeigenschaft des BewuBtseins
aus...." (III.357)' Aber gelingt Husserl in den "Logischen Untersuchungen"
(1900/01) noch die ganzliche Vermeidung auch nur entfernter Anklange an kraft-
theoretische Erwdagungen, so gerdt er gegen Ende des noch von ihm selbst verof-
fentlichten ersten Bandes der "Ideen zu einer reinen Phdanomenologie und phano-
menologischen Philosophie" (1913) an bewuBtseinsspezifische Vermdgenskatego-
rien. Er nahert sich mit seiner "Grundart von originar gebendem BewuBtsein" (I-
I1.340) dem Kreativitatsbegriff, dem auf die Sphare des BewuBtseins beschrankten
Arbeitskraftbegriff. In dieselbe Richtung geht sein "VernunftbewuBtsein", das eine
"oberste Gattung von thetischen Modalitaten" (II1.337) bezeichne und dem er eine
"positive phdanomenologische Steigerung" (III1.340) im Sinne motivationaler Kraft

zuschreibt.

Weil die menschliche Arbeitskraft Grundlage wie Endzweck jeder Wissenschaft und
aller Produktionszweige ist, stoBen letztlich alle Formen des Denkens und Handelns
auf sie. Selbst die umstdndlich gekiinstelte, phanomenologische Betrachtungsweise
erhalt schlieBlich originér gebendes, also kreatives BewufBtsein, Motivation und
Wahrnehmungsvermégen. Im zweiten, erst in der Husserliana verdffentlichten Band

der "Ideen" finden wir Husserl dann ausflhrlich mit Erscheinungsformen der pha-

! Husserliana, Bd. III, S. 357.
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nomenologischen, auf Form und Sphéare des BewuBtseins beschrankten Arbeitskraft
beschaftigt.

Die phanomenologische Wiederentdeckung der Arbeitskraft ist allerdings nicht ohne
Merkwirdigkeit; sie erscheint Husserl als "dieses Ich kann des Subjekts" (IV.11).
Auch der seit Herbart oft verlasterten Vermégenspsychologie sucht Husserl plétzlich

Gerechtigkeit widerfahren zu lassen: "... die Seele ist Einheit der auf den niederen
sinnlichen aufgebauten (und selbst wieder in ihrer Art sich abstufenden) 'geistigen
Vermdgen', und sie ist nichts weiter. Wenn die alte Psychologie Vermdégenslehre
war, so war sie das, was sie eben als Seelenlehre einzig und allein sein konnte und
sein muBte." (IV.123) Aber natirlich hat die alte Psychologie in Husserls Sicht
schwere Unterlassungsfehler begangen: "Sie fehlte... insbesondere darin, daB sie
das systematische Studium der seelischen Zustdénde, also zu unterst der 'BewuBt-
seinszustdnde' unterlieB oder gar zu leicht nahm, wahrend diese doch als das Mate-
rial der Beurkundung alles Seelischen des allergrindlichsten Studiums bedurft hat-
ten." (IV.123) Husserl sieht nicht, daB die BewuBtseinszustdande das Formelle der
psychischen Manifestationen in einer warenproduzierenden Gesellschaft sind, dage-
gen das Materielle aller Seelenzustdande aus Bedlirfnissen besteht, deren oft sehr
tief verschittete und neurotisch verworfene Schichten seinerzeit Sigmund Freud

ausgrub.

Eine weitere psychoimmanente Erscheinung der menschlichen Natur- und Arbeits-
kraft sind die Motive und ihre konditionierten Formen, die Motivationen. Bei der
Einwirkung von Personen auf Personen stéBt Husserl auf einen Widerschein der ar-
beitskrafterzeugenden Arbeit: "Sie haben fir einander 'motivierende Kraft'."
(IV.192) Husserl unterscheidet sehr wohl bloB assoziative Motivationen von kraft-
theoretisch relevanten; bei diesen "reinen Vernunftmotivationen" ist "das Ich das
Motivierte" (IV.221). Husserl anerkennt auch eine im Unterschied zur assoziativen

Kausalitat aktive oder freie Vernunftkausalitat (IV.224).

Husserls freies Ich als ein BewuBtsein des Ich "kann verborgene Fahigkeiten (Dis-
positionen) haben"; dann muB das Individuum erst noch lernen, was in ihm steckt,
die arbeitende Entfaltung seiner Kraft erfahren. "Das 'Sichkennenlernen' ist eins mit
der Entwicklung der Selbstapperzeption, der Konstitution des 'Selbst', und diese
vollzieht sich in eins mit der Entwicklung des Subjekts selbst." (IV.252) Das Ich ist
das Subjekt seiner Vermdgen und keineswegs faul: "Es 'erwirbt' sich Fahigkeiten,
stellt sich Ziele und im Erreichen der Ziele erwirbt es praktisch Vermdégen." (IV.253)

Das Ich ist das Subjekt aller dieser praktischen Vermégen. "Das Ich als Einheit ist
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ein System des 'Ich kann'."_(IV.253) Wenn das "Ich kann" alle praktischen Mdglich-

keiten des Subjekts umfaBt, ist Arbeit der Inbegriff von Praxis.

Husserl faBt das Subjekt als Organismus von Vermégen, die er auf den Dualismus
von Arbeitskraft als Naturprodukt und Arbeitskraft als Arbeitsprodukt reduziert, auf
Urvermdgen und erworbene Vermdgen: "Vermodgen ist kein leeres Kénnen, sondern
eine positive Potentialitat, die jeweils zur Aktualisierung kommt, immerfort in Be-
reitschaft ist in Tatigkeit Uberzugehen, in eine Tatigkeit die, wie sie erlebnismaBig
ist, auf das zugehoérige subjektive Kénnen, das Vermdgen, zurickweist. Die Motiva-
tion aber ist fur das BewuBtsein etwas Offenes, Verstandliches; die 'motivierte' Ent-
scheidung ist als solche klar durch Art und Kraft der Motive. SchlieBlich weist alles
verstandlich zurlGick auf Urvermdgen des Subjekts und auf erworbene Vermdgen,

aus der friiheren Lebensaktivitat entsprungene." (IV.255)

Husserl macht deutlich, daB er kein widerstandsloses Kénnen und Tun meint, son-
dern anstrengendes, miihevolles. "Es gibt (immer phanomenologisch) eine Gradua-
litdt des Widerstandes und der Kraft der Uberwindung: der 'aktiven' Kraft gegen-
Uber der 'tragen' des Widerstandes. Der Widerstand kann untberwindlich werden:
dann stoBen wir auf das 'es geht nicht’, 'ich habe nicht die Kraft'." (IV.258)

Es ist wahrscheinlich eine der nitzlichen Wirkungen der phanomenologischen Be-
trachtungsweise, unter dem Titel der Selbstapperzeption die Arbeitskrafttheorie auf
das alte "Erkenne dich selbst!" aufmerksam gemacht zu haben, denn: "Das 'ich
kann' motiviert in der Kenntnis der eigenen Person." (IV.265; vgl. Beilage XI, S.
328) Allein Husserls Phanomenologie hat in der Philosophie des 20. Jahrhunderts
schulbildend gewirkt. Die letzten Reste klassischer Krafttheorie hat sie endglltig an
den Rand gedrangt, indem die Kraft konsequent als eine spezielle BewuBtseinsform

subsumiert, damit ihre Warenférmigkeit auch im Denken realisiert wurde.

Der in der Geschichte vulgadrer Theorien epochemachende Charakter von Husserls
ph@anomenologischer BewuBtseinsimmananz wird an der gehobenen Sekundarlitera-
tur des frithen 20. Jahrhunderts deutlich, insbesondere an Ernst Cassirers "Philoso-
phie der symbolischen Formen" (I. Teil, Darmstadt 1973). Ganz selbstverstandlich
wird jetzt Wissen mit BewuBtsein identifiziert. Es geht nur noch um "Analyse des
BewuBtseins" (aaO 40), um die "allgemeinen Strukturgesetze des BewuBtseins"
(ebd.), um den "Aufbau des BewuBtseins" (aaO 41). Indem aber der Theoretiker
nicht mehr um die Wissenschaft selber, sondern nur noch um die BewuBtheit ihrer
Denkformen sich kiimmert, wird er vom geistigen Produzenten zum bloBen Ver-

markter, zum Wissenschaftspublizisten degradiert. Denn die bewuBten Denkformen
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sind die warenférmigen Denkprodukte, die bloBe BewuBtseinsform des Denkens a-

ber Gberhaupt kein Denkresultat, sondern ein soziales Naturprodukt.

In der vulgéartheoretischen Tradition macht Cassirer einen relativ ginstigen Ein-
druck, weil er sich der Originalitat weitgehend enthalt und stattdessen den Sekun-
darcharakter seiner Schriften kultiviert. Er sieht durchaus, daB3 jeder originalen Phi-
losophie ein Kraftkonzept zugrunde liegt, ohne jedoch die systematische Bedeutung
dieser Tatsache zu erkennen: "Jeder Philosoph glaubt, daB er die Triebfeder und
beherrschende Kraft... gefunden hat. Was aber den Charakter dieser beherrschen-
den Kraft angeht, so unterscheiden sich alle Theorien weitgehend und widerspre-
chen einander." (Was ist der Mensch? Versuch einer Philosophie der menschlichen
Kultur, Stuttgart 1960, S. 35.)

Bei Max Scheler, der gegen Kant eine materiale Ethik zu restaurieren sucht, taucht
Arbeitskraft in der komischen Verkleidung eines "Tunkdnnens-BewuBtsein" auf. In
seinem Hauptwerk "Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik"
(1913/16) fihrt Scheler aus: "Wer ein starkeres oder reicheres BewuBtsein des
'"Tunkénnens' hat, erlebt eben von vornherein ganz andere Zustande solcher Art. Er
tut anderes, da er sich anderes 'zumutet'. Darum vermag dieses 'Kénnen' auch
durch alle 'Ubung' und 'Gewdhnung' nicht gesteigert werden oder gemindert wer-
den, sondern bestimmt nach seiner Natur bereits die Ubungs- und Gew&hungsfa-
higkeit fiir bestimmte Tatigkeiten." (144 f.)> Scheler interessiert sich bei seinem
TunkdnnensbewuBtsein vornehmlich fir die materialen Werte, nicht fir die forma-
len Krafte des Tuns. Das "Kdnnen" ist ihm "eine letzte und unauflésbare Modalitat
des Strebens" (239). Faktisch beinhaltet die Konstruktion eines Tunkdnnens--
BewuBtseins, das weder durch Ubung noch Gewdhnung gesteigert werden kann, die

seit Herbart wohlvertraute These der Konstanz des Arbeitsvermdgens.

Max Scheler spricht deutlich aus, daB das KraftbewuBtsein einen hoheren Rang als
jedes TatigkeitsbewuBtsein hat: "Die Befriedigung zu 'kdnnen' ist eine tiefere und
edlere Befriedigung als die Freude an den mannigfaltigen Realisierungen des Ge-
konnten." (240) Realisationen der Arbeit des Menschen setzen ein Wissen von sei-
ner Arbeitskraft voraus und alle Padagogik geht auf deren Weckung und Kultivie-
rung aus: "Mit Recht ist daher von Erziehern hervorgehoben worden, daB man dar-
auf sehen misse das BewuBtsein des Kénnens in den Zéglingen zu steigern und

gleichsam einer selbstandigen Kultur zu unterwerfen. Viele Krafte schlafen unter

2 Max Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik. Neuer
Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus, Bern und Miinchen 1966,
S. 144 f.
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Umstanden in einem Menschen, die nur darum niemals zur Realisierung kommen,
weil er das rechte KonnensbewuBtsein,_das BewuBtsein seiner Willensmacht nicht
besitzt." (240)

Max Scheler beschrankt padagogische Arbeit auf das Entdecken von Begabungen,
das Freilegen von Reserven an KdnnensbewufBtsein. Dessen Mangel erscheint ihm
primadr und irreparabel; ein ausgepragt pathologisches Verhalten sei das "Sichvor-
schieben der Frage: Kann ich? vor alles 'Ich will das und jenes"' (241). Weil nun
nicht alle Menschen von Natur aus stark sind und bei den meisten Individuen Kraft
durch padagogische Arbeit erzeugt werden mufB3, beschimpft der Verfechter der
These von der Kraftkonstanz die nicht von der Natur bevorzugte Masse der Men-
schen als krank: "Wer zur Bildung eines KénnensbewuBtseins der Reproduktion fri-
herer Handlungen bedarf, leidet an einem krankhaften Zégern...." (241) Es ist nicht
verwunderlich, daB Max Scheler als typisch vulgarer Kraftkonstanzerhalter nicht nur
gegen den kritischen Vermégenstheoretiker Kant, sondern auch gegen den syste-
matischen Krafttheoretiker Spinoza Front macht. Um die auf der Hand liegende Tat-
sache, daB alle Padagogik Kraftvermehrung ist, zu relativieren, muB3 Scheler Kinder
mit Tieren vergleichen (244). - Es gibt bei Max Scheler aber auch einen Gedanken,
der des Fortspinnens wert ist; es liege, so behauptet er, die Quelle neuer materiel-
ler Gilter nicht in neuen Bediirfnissen der Menschen, sondern in einem "lustvollen
Kraft- und KénnensiberschuB" (353).

Die Verwandlung von Husserls Phanomenologie in Heideggers Fundamentalontolo-
gie griindet auf der Idee einer Umkehrung des phdanomenologischen Reduktionis-
mus: Deduktion der Existenzialien aus den Phanomenalien, Ableitung der Gegens-
tandsstrukturen aus den Systemfragmenten der menschlichen Bedlirfnisse, Schlu3
vom BewuBtsein aufs Sein. Heideggers Frage nach dem Sinn von Sein ist ein termi-
nologisches Zwitterwesen, das den Ubergang und sein MiBlingen belegt. Der Sinn
des Seins - so kénnte man ihm antworten - ist der Mehrwert, und der Mehrwert des
BewuBtseins ist der Sinn. Nur darf man nicht vergessen, daB samtliche Theoretiker
des 20. Jahrhunderts Bedlirfnis und BewuBtsein durcheinandergeworfen haben; nur
Sigmund Freud hat einen brauchbaren Ansatz zur Analyse der Fundamentalstruktu-
ren des Bedirfnissystems gemacht und einige phanomenal auffallige, neurotische
Bedirfnisse abgeleitet. Andrerseits ruht die Wirkung der Heideggerei nur auf der
Befriedigung verbreiteter geistiger Bedlirfnisse seiner Zeit. - Heideggers Hauptwerk
"Sein und Zeit" (1927) beginnt mit der Frage nach dem Sinn des Seins und - bei
solcher Frage zwangslaufig - einer Polemik gegen den Hegelschen Seins-Begriff. Es

endet mit der Charakterisierung des Hegelschen Zeitbegriffs als radikalster Ausfor-

1325



mung des "vulgédren Zeitverstindnisses" (428)3, - fiir einen Vulgar eine durchaus

originelle Wendung.

Trotz Ontologisierung bleibt Heidegger Vertreter der phdanomenologischen Schule.
Kernsatz: "Ontologie ist nur als Phanomenologie mdoglich." (35) War bei Max Sche-
ler die Menschenkraft als BewuBtsein des Tunkdnnens aufgetaucht, so ist's bei Hei-
degger das "Seinkénnen" (passim) oder das "Ganzseinkédnnen" (301). Bei solch
ganzheitlichen Fahigkeiten sind profane Dinge wie Resultate einer Kraftanalyse na-
tarlich nicht zu erwarten. Gleichwohl bleiben Kénnen, Fahigkeit, Kraft etc. Zielbeg-
riffe, die der schlitzohrige Gebirgsdenker auf transzendentaler Distanz halt, um mit
groBer Geste darauf weisen zu kdénnen, so sein Seinkénnen demonstrierend. Aus
solch respektvoller Distanz weist unser Philosoph sogar den Wissenschaften Fahig-
keiten zu: "Die eigentliche 'Bewegung' der Wissenschaften spielt sich ab in der
mehr oder minder radikalen und ihr selbst durchsichtigen Revision der Grundbegrif-
fe. Das Niveau einer Wissenschaft bestimmt sich daraus, wie weit sie einer Krisis
ihrer Grundbegriffe fahig ist." (9)

Heideggers Philosophie analysiert nicht die Kraft, sondern speist sich aus ihr. Er be-
trachtet es als das "Geschaft der Philosophie, die Kraft der elementarsten Worte, in
denen sich das Dasein ausspricht, davor zu bewahren, daB sie durch den gemeinen
Verstand zur Unverstandlichkeit nivelliert werden" (220). Solch elementare Kraft-
worte sind ihm z.B. Erschlossenheit, Geworfenheit, Entwurf, Verfallen (221). Ein
altes Kraftwort und Drehpunkt des Arbeitskraft-Begriffs ist der Tod. "Mit dem Tod
steht sich das Dasein selbst in seinem eigensten, Seinkdnnen bevor." (250) Der Tod
ist "untberholbare Méglichkeit" oder ein "ausgezeichneter Bevorstand" (251). Zu
Deutsch: Der Tod ist da, er ist das Uberholen des individuellen Trégers der Arbeits-
kraft durch den Begriff der Arbeitskraft; dieser ist Stafettenlauf durch seine Inkar-
nationen. Die Arbeitskraft, anders als ihre Trager, ist unsterblich. Der Tod ist die
"uniberholbare Mdglichkeit" dieser Unsterblichkeit und als "ausgezeichneter Bevor-

stand" des Individuums die Méglichkeit des Fortbestands seiner Arbeitskraft.

3 Martin Heidegger, Sein und Zeit, 10. Aufl., Tibingen 1963, S. 428.
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